ANDREAS LIENKAMP

Quellen der Ethik?

Zur erkenntnistheoretische Bedeutung der Sozialwissenschaften
fiir die Soziallehre der Kirche

Spatestens seit der Aristoteles-Rezeption der scholastischen Theologiel, aber
eigentlich schon seit der paulinischen Aufnahme zeitgenossischer philosophi-
scher Begrifflichkeit und Gedankenwelt? gehort es zur christlich-theologi-
schen Praxis, dafs "theologiefremde" Elemente und Theorien zur Klarung,
begrifflichen Fassung und Vermittlung in Ausiibung des kirchlichen Ver-
kiindigungs- und Weltgestaltungsauftrages in die Theologie integriert oder
zumindest rezipiert werden.

Unter den Bedingungen moderner Gesellschaften mit ihren vielschichti-
gen Strukturen, Institutionen und Systemen wird dieser Riickgriff auf die
profanen Wissenschaften immer unverzichtbarer, denn "die modernen so-
zialen Probleme sind ... so komplex geworden, daf$ sie sich nur mit Hilfe
der Sozialwissenschaften3 durchleuchten und auf ihre sittliche Bedeutung
hin analysieren lassen"4. Wer angesichts dieser Diagnose dennoch glaubt,

1 Nach Henri de Lubac heifit im 13. Jahrhunderts die Frage nicht: Rezeption der aristotelischen oder
einer anderen Philosophie. Es geht vielmehr um die Alternative Philosophie (= Aristoteles): ja
oder nein. Vgl. Otto Hermann Pesch, Thomas von Aquin. Grenze und Grofle mittelalterlicher
Theologie. Eine Einfithrung, Mainz 1988, 132f. Vgl. auch Franz Furger, Christliche Sozialethik.
Grundlagen und Zielsetzung, Stuttgart-Berlin-Kéln 1991, 59 Anm. 39: Fiir die Ethik des Aquinaten
sei der Grundsatz "nihil in intellectu, quod non prius in sensu" erkenntnistheoretisch bedeutsam.
Vgl. auch Thomas von Aquin, S.Th.1, q. 78 a. 4 und q. 84 a. 5.

2 Franz Béckle, Art. Ethik A. Aus katholischer Sicht, in: NHThG, Bd. I, 1984, 275-287, hier 276,
nennt die jiidische Sprachweisheit und hellenistische Popularphilosophie, auf die Paulus zuriick-
greife.

3 Unter Sozialwissenschaften verstehe ich mit Franz-Xaver Kaufmann, Art. Sozialwissenschaften, in:
StL V, Freiburg-Basel-Wien, 7. Aufl. 1989, 85-90, hier 86, "alle Disziplinen, die sich mit Gestalt
und Entwicklung des menschlichen Zusammenlebens befassen" sowie einen die Einzeldiszipli-
nen iibergreifenden Kommunikationszusammenhang. Neben Soziologie, Politikwissenschaft und
Wirtschaftswissenschaft wiren u.a. zu nennen: Rechts- und Geschichtswissenschaft, Demogra-
phie, Statistik, Ethnologie, Sozialphilosophie und -psychologie.

4  Walter Kerber, Kommentar, in: Vor neuen Herausforderungen der Menschheit. Enzyklika
"Centesimus annus" Papst Johannes Pauls II., Freiburg-Basel-Wien 1991, 128-176, hier 172. Vgl
auch Walter Kerber, Kirche und Wettbewerbsordnung, in: Johannes Miiller/ders. (Hrsg.), Soziales
Denken in einer zerrissenen Welt. AnstofSe der Katholischen Soziallehre in Europa (Quaestiones
disputatae 136), Freiburg-Basel-Wien 1991, 15-22, hier 18f. Diese Position teilen u.a. (!) auch: Ru-
dolf Hofmann, Moraltheologische Erkenntnis- und Methodenlehre (Handbuch der Moraltheologie
7), Miinchen 1963, 179; Alfons Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Diisseldorf 1971,
39; Dietmar Mieth, Moral und Erfahrung. Beitrdge zur theologisch-ethischen Hermeneutik
(Studien zur theologischen Ethik 2), Freiburg/Ue.-Freiburg/Br. 1977, 11; Wilhelm Dreier, Art.
Sozialethik, in: NHThG, Bd. IV, 1985, 128-138, hier 129; Friedo Ricken, Allgemeine Ethik
(Grundkurs Philosophie 4), Stuttgart-Berlin-Kéln, 2. Aufl. 1989, 18; Dietmar Mieth, Art. Norm, in:
Jean-Pierre Wils/ders.,, Grundbegriffe der christlichen Ethik, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich
1992, 243-253, hier 248; Klaus Demmer, Art. Moraltheologie, in: TRE, Bd. XXIII, 1993, 295-302, hier
301f; Thomas Hausmanninger, Christliche Sozialethik in der spaten Moderne. Grundlinien einer
modernitédtsintegrativen und -korrektiven Strukturenethik, in: ders. (Hrsg.), Christliche Sozial-
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gesellschaftsbezogene Erkenntnisse durch einen spontan-unmittelbaren Zu-
griff auf die Realitdt gewinnen zu konnen, sozusagen allein unter Anwen-
dung des "gesunden Menschenverstandes”, gerdt zunehmend unter Legiti-
mationsdruck. So formuliert Franz Furger in einer grundlegenden Positionie-
rung das Profil einer christlichen Sozialethik, die "einer mdoglichst genauen
und umfassenden Kenntnis der sozialen Umstiande" bediirfe: "Dabei kann
das Erfassen der heutigen komplexen gesellschaftlichen Wirklichkeiten, die
zudem in einer raschen und dynamischen Entwicklung stehen, keinesfalls
mehr allein auf spontaner Einsicht beruhen. Es ist vielmehr wesentlich auf
den Erkenntnisbeitrag der Humanwissenschaften angewiesen und macht
die Sozialethik notwendigerweise zu einem Teamwork."5

Diese christliche Sozialethik als wissenschaftliche Disziplin und das so-
ziale Lehramt der Kirche stehen untereinander und mit dem ganzen Volk
Gottes in einem Verhdltnis gegenseitiger Verwiesenheit. Das Lehramt ist
nicht nur bezogen auf die aneinander vermittelten Erfahrungen in den
christlichen Gemeinden und Gemeinschaften, sondern auch auf den Prozefs
innerkirchlicher Theoriebildung innerhalb der theologischen Ethik. Diese
wiederum ist darauf verwiesen, die Erfahrungen der Glaubenden aufzu-
greifen, um sie unter Riickgriff auf die Vermittlung durch die Human- und
Sozialwissenschaften "im Medium biblisch-theologischer Motivation, philo-
sophisch-ethischen ProblembewufStseins und der Tradition ... zu reflektie-
ren, zu differenzieren und gewissermafien 'auf den Begriff zu bringen' ...
Der dadurch eroffnete innerkirchliche Diskurs bewirkt eine Dynamik der
Theoriebildung", die vom Lehramt her Impulse erhélt und auch darauf zu-
rickwirkts.

In diesem Sinne versteht sich der vorliegende Beitrag als ein Dialog zwi-
schen Sozialethik und Lehramt {iber die fiir beide relevante Frage einer Ein-
schatzung der Rolle der Sozialwissenschaften fiir die christlich-theologische
Reflexion auf die Sittlichkeit des gesellschaftlichen Handelns sowie auf die
Moralitat der sozialen Strukturen, Institutionen und Normen. Beide sind in
der Pflicht, sich dariiber Rechenschaft abzugeben, wie der Stellenwert der
Sozialwissenschaften innerhalb ihres Programms zu bestimmen und wie der
Umgang mit ihnen auszugestalten ist.

ethik zwischen Moderne und Postmoderne, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1993, 45-90, hier
79.

5 Franz Furger, Christliche Sozialwissenschaft - eine normative Gesellschaftstheorie in ord-
nungsethischen und dynamisch evolutiven Ansdtzen, in: JCSW 29 (1988) 17-28, hier 26. Ganz
dhnlich: ders., Einfiihrung in die Moraltheologie, Darmstadt 1988, 173: "Christliche Ethik ruft da-
her gerade hinsichtlich einer weittragenden Normenfindung des Sittengesetzes nach umsichtiger
und feinfiihliger Teamarbeit".

6 Arno Anzenbacher, Zur Kompetenz der Kirche in Fragen des wirtschaftlichen Lebens, in: JCSW 29
(1988) 73-86, hier 85f. Diese Struktur der Trager der kirchlichen Soziallehre findet sich auch in VS
53.
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L. Pipstliche Sozialverkiindigung und Sozialwissenschaften - eine Aufbereitung des
historischen Befundes in systematischer Absicht

Seit den Anfangen lehramtlicher Sozialverkiindigung und der universitaren
Disziplin christlicher Sozialethik gewinnt der Gedanke immer mehr an Be-
deutung, daf3 fiir Gehalt und Wirksamkeit der eigenen Aussagen wie Urtei-
le der Riickgriff auf human- und sozialwissenschaftliche Erkenntnisse un-
abdingbar ist: "Zur sittlichen Beurteilung einer konkreten Situation und zur
Formulierung entsprechender Forderungen ist neben den sittlichen Grund-
sdatzen auch ein Verstandnis der theoretischen Zusammenhange und eine
gesicherte Kenntnis der empirischen Tatsachen erforderlich. Uber beides
verfiigt die Kirche nicht aus eigenen Quellen."” Sie ist hierzu vielmehr auf
die modernen Sozialwissenschaften angewiesens.

1. Das pianisch-deutsche Modell: die relative Autonomie der Kultursachbe-
reiche, oder: wider den sozialen Dilettantismus

Bis zum Ende der 1950er Jahre wird diese Bezugnahme in lehramtlichen
Dokumenten allerdings kaum einmal thematisiert. Stellvertretend fiir die
wenigen "vorkonziliaren" Auflerungen sei die Enzyklika "Quadragesimo
anno" Pius’ XI. angefiihrt. In diesem Dokument werden - schon 1931 - die
Theologiestudenten (zu dieser Zeit noch nahezu identisch mit dem Priester-
nachwuchs) zu einem angestrengten "Studium der Gesellschaftswissen-
schaften" aufgefordert (QA 142)9. Grund fiir diese Mahnung sind die dem
Klerus aufgetragene Auswahl, griindliche Ausbildung und Schulung der
"Laienapostel” aus den Reihen der Arbeiter und Unternehmer. Zur Erfiil-
lung dieser Aufgaben sei - so der Papst - eine "gediegene Ausriistung" er-
forderlich. Der Koautor und Kommentator der Enzyklika, Oswald von Nell-
Breuning, prazisiert diese Ausriistung folgendermafien: Der ganze gesell-
schaftliche Tatsachenbereich und Wissensstoff, auf den sich die Enzyklika
affirmativ wie kritisch abgrenzend beziehe, miisse jedem Priester "vollkom-
men vertraut und geldufig" werden. Hier geht es also offensichtlich um
mehr als das Wissen um die eigene katholische Auffassung von Wirtschaft
und Gesellschaft. In bezug auf die eigens fiir die soziale Arbeit freigestellten
Geistlichen impliziere die Forderung der Enzyklika dariiber hinaus sogar

7 Walter Kerber, Katholische Soziallehre und Wirtschaftswissenschaft, in: Karl Gabriel/Wolfgang
Klein/Werner Krimer (Hrsg.), Die gesellschaftliche Verantwortung der Kirche. Zur Enzyklika Sol-
licitudo rei socialis (Arbeiterbewegung und Kirche 9), Diisseldorf 1988, 32-41, hier 32f.

8 Vgl. Walter Kerber, Ordnungspolitik, Gemeinwohl und katholische Gesellschaftslehre. Der sozia-
len Marktwirtschaft zum Gedachtnis, in: JCSW 31 (1990) 11-33, hier 29f.

9 In die gleiche Richtung geht auch das Konzilsdekret zur Priesterausbildung Optatam totius (20).
Wenn nicht anders vermerkt, werden die lehramtlichen Verlautbarungen zit. nach: Texte zur ka-
tholischen Soziallehre. Die sozialen Rundschreiben der Papste und andere kirchliche Dokumente,
hrsg. vom Bundesverband der KAB Deutschlands, KoIn-Kevelaer, 7. Aufl. 1989, und die Kon-
zilsdokumente nach LThK, Erg.-Bde.
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ein "fachminnisches Wissen in Gesellschafts- und Wirtschaftslehre"10. Dies
legt den Schlufs nahe, daf8 hier auch Kenntnisse in den "siakularen" Auspra-
gungen der Sozialwissenschaften angezielt werden sollen.

Nach der Interpretation Nell-Breunings favorisiert "Quadragesimo anno"
also ein Modell der Bi- oder gar Multidisziplinaritdt in der Person des in
mehreren Wissenschaften geschulten Theologen. Damit werde allerdings
"der Bildungsgang der jungen Theologen wiederum mit einem neuen um-
fangreichen Stoff belastet."t1 Aber zu weiteren methodischen Fragen
schweigt das Rundschreiben: "Wie diese griindliche Schulung in den Gesell-
schaftswissenschaften vor sich gehen solle", so Nell-Breuning, "dariiber ent-
halt natiirlich die Enzyklika keine Vorschriften; sie begniigt sich, das zu er-
reichende Ziel aufzustellen."12

Dennoch lohnt ein Blick darauf, was Pius XI. besonders im Blick hat,
wenn er von den Gesellschaftswissenschaften spricht. Zu Beginn seines
Schreibens hebt er lobend die Weiterentwicklung der "Gesellschafts- und
Wirtschaftslehre des Rundschreibens Rerum novarum" (QA 18) durch die
Papste und Bischofe in ihrer sozialen Lehrverkiindigung hervor. Daneben
benennt er jedoch auch die Bemiithungen um den "zeitgemafien Ausbau der
Gesellschafts- und Wirtschaftswissenschaft”, den "unter Fithrung und Lei-
tung der Kirche eine grofle Zahl gelehrter Manner aus dem Priester- und
Laienstande" (QA 19) in Angriff genommen habe. So sei "im Lichte und un-
ter dem Wegleite des Leoninischen Rundschreibens wirklich eine katholische
Gesellschaftswissenschaft" entstanden (QA 20). Fiir Nell-Breuning ist es in
diesem Zusammenhang "iiberaus bezeichnend, daff der Papst zwar von
Bemithungen um den Ausbau der Gesellschafts- und Wirtschaftswissen-
schaft spricht, als Erfolg dieser Bemiihungen aber nur die Schaffung einer
katholischen Gesellschaftswissenschaft verzeichnet"13. Von einer "katholi-
schen Wirtschaftswissenschaft" spreche der Papst hingegen nicht. Hier hat
vermutlich die Position von Heinrich Pesch Eingang in die Enzyklika gefun-
den, der es immer abgelehnt hat, eine "katholische Nationalokonomie" zu
schreiben. Andererseits habe er als Sozialphilosoph eine eigenstandige und in-
sofern "katholische" Gesellschaftslehre formuliert4. Es geht also um sozial-
philosophische Pramissen, Optionen und Positionen, nicht um eine eigentliche
katholische Sozial- oder Wirtschaftswissenschaft im heutigen Verstandnis
wissenschaftlicher Forschung.

Hinter diesen Ausfiihrungen steht die Theorie von der relativen Auto-
nomie der Kultursachbereiche. Trotz ausdriicklicher Betonung der Eigen-

10 Oswald von Nell-Breuning, Die soziale Enzyklika. Erlduterungen zum Weltrundschreiben Papst
Pius' XI. iiber die gesellschaftliche Ordnung, Kéln 1932, 231.

11 Ebd.

12 Ebd.

13 Ebd., 28.

14 Vgl. ebd.
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standigkeit und Eigengesetzlichkeit (QA 42) von Vernunft und Glaubels,
Wirtschaft und Sittlichkeit, technischen und ethischen Fragen, Kénnen und
Sollen ist nach Nell-Breuning fiir Pius XI. eine schiedlich-friedliche Trennung
beider Bereiche dennoch nicht mdglich: "Eigenstandigkeit bedeutet eben
nicht ... vollige Losgeldstheit und Ungebundenheit"16. Wenn es Pius XI. (und
Nell-Breuning) hier auch darum geht, zu betonen, dafs Wirtschaft und Ge-
sellschaft keine ethikfreien Rdume sind17, vielmehr unter dem Anspruch des
allgemeinen Sittengesetzes stehen, so lafit sich aus dieser nur "relativen" Au-
tonomie der Sachbereiche umgekehrt auch folgern, daf’ sich das Sittengesetz
in Wirtschaft und Gesellschaft nicht losgelost von den Strukturen eben die-
ser Bereiche formulieren ldfst. Wenn der Bereich des Moglichen, des Kon-
nens, z.B. die sog. "Wirtschaftsgesetze", von der Okonomik erforscht wird,
der Bereich des Sittengesetzes hingegen von der Ethik, so besagt der Grund-
satz "ad impossibile nemo obligatur", daf$ ethische Aussagen tiber die Wirt-
schaft sich der einschldagigen wissenschaftlichen Erkenntnisse bedienen
miissen, um das Sittengesetz auf diesen Sektor hin begrifflich und sachlich
addquat zu fassen. Alles andere fiihre zu vielleicht wohlmeinendem, "aller-
dings unter Umstanden nicht ungefahrlichem sozialem Dilettantismus"18.

Mit der Theorie von der relativen Autonomie der Kultursachbereiche
werden einerseits wichtige Positionsbestimmungen des Konzils vorwegge-
nommen. Andererseits impliziert die hier zugrunde liegende (notwendige)
Unterscheidung von Tatsachen- und Werturteilen doch die problematische
Annahme, als gabe es auf der Ebene der wissenschaftlichen Verarbeitung
auf der einen Seite nur rein analytische Aussagen iiber Zweckmittelzusam-
menhdnge und auf der anderen Seite die normative Ethik, die (allein) tiber
Sinn und Ziele entscheidet. Die in dieser Aufgabenteilung implizierte pro-
blematische Trennung mit ihrer Unterschatzung des normativen Anspruchs
zumindest derjenigen sozialwissenschaftlichen Positionen, die mehr sein
wollen als pure Sozialtechnologie, stellt eine wiederkehrende Problematik
in lehramtlichen Ausfithrungen dar.

2. Das Modell des Konzils und seiner Papste: die Erforschung der Zeichen
der Zeit und der methodische Dreischritt Sehen - Urteilen - Handeln

Durch Papst Johannes XXIII. und das II. Vatikanische Konzil erhélt die Ein-
beziehung human- und sozialwissenschaftlicher Wissensbestande konstitu-
tive Bedeutung auch fiir die Soziallehre der Kirche. Mit der Integration des
urspriinglich aus der "Katholischen Aktion" und der "Christlichen Arbeiter-

15 Hier stand bis in die Wortwahl (des lateinischen Textes) hinein das Erste Vatikanische Konzil Pa-
te (D 1799).

16 - Nell-Breuning, Die soziale Enzyklika, 60 (Anm. 10).

17 Vgl. ebd.

18 Ebd., 61.
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Jugend" stammenden methodischen Dreischritts "Sehen - Urteilen - Han-
deln"19 in seine Enzyklika "Mater et Magistra" (1961 - MM 23620) setzt Johan-
nes XXIII. an die erste Stelle theologischer Methodik die Wahrnehmung der
Wirklichkeit.

Zudem erhebt er mit "Pacem in terris" (1963) die biblische Redeweise von
den "Zeichen der Zeit" (Mt 16,3)21 zu einer "Kategorie theologischer Situati-

19 Vgl. Horst Goldstein, Art. Katholische Aktion, in: ders., Kleines Lexikon zur Theologie der Befrei-

ung, Diisseldorf 1991, 108-109, hier 108: "Ein spezifisches Profil erwéchst ihr [der allgemeinen
Katholischen Aktion; A.L.], als die von dem belgischen Priester (und spateren Kardinal) Joseph
Cardijn gegriindete Jeunesse Ouvriere Catholique (JOC; deutsch: Christliche Arbeiter Jugend = CAJ)
mit ihrer Arbeitsweise der Révision de Vie (Lebensiiberpriifung), d.h. mit dem methodischen
Dreischritt Sehen - Urteilen - Handeln, von Belgien aus auch in Lateinamerika heimisch wird und
in die Katholische Aktion eingeht." (Ausschreibung der Abkiirzungen von mir; A.L.) Cardijn be-
tont die Bedeutung der Entdeckung von Tatsachen und realen Sachverhalten fiir die Schulung
der Laien. "Dieser Entdeckung folgt dann eine christliche Stellungnahme und Beurteilung, die
dann ihrerseits in Handlungen einmiindet, die sie vornehmen, in Zielsetzungen, die sie verwirk-
lichen, in Verantwortungen, die sie auf sich nehmen." (Joseph Cardijn, Laien im Apostolat, Keve-
laer 1964, 160f, zit. nach Rogelio Garcia-Mateo, Die Methode der Theologie der Befreiung. Zur
Uberwindung des Erfahrungsdefizits in der Theologie, in: StZ 111. [1986] 386-396, hier 387).
Unter der Uberschrift "Theologische Methodologie" schreiben Bernardino Leers/Antonio Moser,
Moraltheologie - Engpésse und Auswege (Bibliothek Theologie der Befreiung), Diisseldorf 1989,
76: "Die lateinamerikanische Methode baut auf dem Dreischritt 'Sehen - Urteilen - Handeln' auf,
der implizit seit 'Rerum novarum' (1891) und explizit seit 'Mater et magistra' (1961) bekannt ist ...
Sowohl beim Sehen als auch beim Urteilen als auch beim Handeln ist die Perspektive die der Ver-
armten." In der Terminologie des Befreiungstheologen Clodovis Boff entspricht dem Sehen die so-
zialanalytische Vermittlung, dem Urteilen die hermeneutische und dem Handeln die praktische
Vermittlung (vgl. den Aufbau seines Buches: Theologie und Praxis. Die erkenntnistheoretischen
Grundlagen der Theologie der Befreiung, Miinchen-Mainz 1983, und bes. das Schema ebd., 23,
sowie auch Leonardo Boff, Theologie der Befreiung - die hermeneutischen Voraussetzungen, in:
Karl Rahner [Hrsg.], Befreiende Theologie, Stuttgart 1977, 46-61, hier 46f). Vgl. auch Michael Sie-
vernich, Art. Theologie der Befreiung, in: StL V, Freiburg-Basel-Wien, 7. Aufl. 1989, 457-460, hier
458f, sowie die "Definition" von Friedhelm Hengsbach, Eine Art Befreiungsethik. Ski-Interview, in:
ski Nr. 1, Sept. 1986, 5, dessen Ansatz in Richtung einer "Art 'Befreiungsethik™ tendiere:
"Entsprechend einer Kreisbewegung des 'Sehen-Urteilen-Handeln' wird aus dem Erfahrungskon-
text sozialer Bewegungen eine Situation gesellschaftlicher Benachteiligung umfassend beschrie-
ben, dann analysiert, mit vergleichbaren Situationen und ihrer Interpretation durch Bibel und
kirchliche Uberlieferung konfrontiert. Aus diesem Vergleich werden religidse und sozialethische
Optionen gefunden und praktische Handlungswege formuliert." Vgl. dhnlich die Charakterisie-
rung des befreiungstheologischen Denkens bei Furger, Christliche Sozialethik, 59 (Anm. 1), deren
methodisches Vorgehen er durch die scholastische Tradition des Thomas sowie durch die Ur-
spriinge der kirchlichen Soziallehre im ausgehenden 19. Jahrhundert legitimiert sieht.

20 Wiederaufgenommen im Konzilsdekret iiber das Apostolat der Laien "Apostolicam actuosita-
tem" 29, wo die Laien unter Verweis auf MM 236 dazu aufgefordert werden, zu lernen, "alles im
Licht des Glaubens zu betrachten, zu beurteilen und zu tun".

21 Vgl. PT 39ff, 75ff, 126ff und 142ff. Nach Ludwig Kaufmann/Nikolaus Klein, Johannes XXIII. Pro-
phetie im Vermachtnis, Fribourg-Brig 1990, 51f, miissen die Enzyklika (trotz der Autorenschaft
Pietro Pavans) und speziell die Kategorie der "Zeichen der Zeit" als Vermachtnis des Papstes be-
trachtet werden (Kaufimann/Klein verweisen auf einen Tagebucheintrag aus dem Jahre 1902, wo der
Begriff bereits positiv konnotiert ist). Johannes XXIII. hatte diese Kategorie in der Apostoli-
schen Konstitution "Humanae salutis" zur Einberufung des II. Vatikanischen Konzils (vom
25.12.1961) offentlich eingefiihrt: "Ja Wir mochten Uns die Forderung Christi zu eigen machen,
'die Zeichen der Zeit' (Matth. 16, 4) zu unterscheiden, und glauben deshalb, in all der grofien Fin-
sternis nicht wenige Anzeichen zu sehen, die eine bessere Zukunft ... erhoffen lassen.” (dt. in:
HerKorr 16 [1961/62] 225-228, hier 225). Wie zentral diese Kategorie fiir Johannes XXIII. ist, un-
terstreicht sein "letztes Vermaéchtnis", das "der Papst im Angesicht des Todes vor qualifizierten
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onsanalyse"22 und dariiber hinaus zu einem "locus theologicus", einem Ort
theologischer Erkenntnisgewinnung?3. Dahinter steht die Einsicht, daf8 "die
Probleme der Welt ... auch eine hermeneutische Funktion fiir das Verstand-
nis des Evangeliums haben (kdnnen)"24.

Die Pastoralkonstitution des Konzils "Gaudium et spes" (7.12.1965)
spricht im bewufsten Anschlufd an "Pacem in terris" sogar von einer dauern-
den Verpflichtung der Kirche, "nach den Zeichen der Zeit zu forschen und
sie im Lichte des Evangeliums zu deuten" (GS 4)25. Anders als noch Pius XI.
spricht allerdings GS primér von einer "Aufgabe des ganzen Gottesvolkes",
die dann auch und vor allem fiir die Seelsorger und Theologen gelte (11,
44). Entscheidend ist hier, dafs diese auf den ersten Blick nicht schon auf ei-
ne sozialwissenschaftliche Lektiire der "Welt" hindeutende Formel wahrend
der Entstehungsphase der Pastoralkonstitution "ziemlich schnell eine wich-
tige Aktivitat und Sorge aus(loste), in einem ersten Teil des Textes namlich
eine Beschreibung der Situation der Welt zu geben"26. Karl Rahner und Her-
bert Vorgrimler betonen dartiiber hinaus, dafd die Einfithrung von Gaudium et
spes (GS 4-10) mit ihrer Kurzdarstellung der Gegenwartssituation "den
'Zeichen der Zeit' in einer soziologisch beeinflufiten Analyse" nachgehe?’.
Diese Bestandsaufnahme der Weltsituation werde dann - so Rogelio Garcia-
Mateo - zum Ausgangspunkt fiir eine theologische Reflexion (GS 11-90), die

Zeugen wirklich als die Summe seines Lebens preisgibt™: "... der Augenblick (ist) gekommen ...,
die Zeichen der Zeit zu erkennen, die von ihnen gebotenen Moglichkeiten zu ergreifen und in die
Zukunft zu blicken" (Kaufmann/Klein, 25).

22 Kuno Fiissel, Die Zeichen der Zeit als locus theologicus. Ein Beitrag zur theologischen Erkenntnis-
lehre, in: FZPhTh 30 (1983) 259-274, hier 262. Vgl. Garcia-Mateo, 389 (Anm. 19): "... aus dem Aus-
druck 'Zeichen der Zeit' hat sich eine theologische Kategorie ergeben, die die Offenbarungswahr-
heiten in einen geschichtlichen Zusammenhang stellt. Neben Schrift und Tradition tritt das Welt-
geschehen, die Geschichte, wenn auch nicht normativ, doch als theologische Erkenntnisquelle
(locus theologicus)." Vgl. ganz in diesem Sinne das Zitat von Bernhard Hiring (ebd., 390).

23 Vgl. Fiissel, 269 (Anm. 22). Vgl. auch Dokumentation Concilium, Einfiihrung: Zeichen der Zeit,
in: Conc(D) 3 (1967) 417-422, hier 417: "Neben Schrift und Tradition, Liturgie und Spiritualitat ist
die lebendige Art und Weise des Menschseins Fundort fiir die Theologie."

24 Garcia-Mateo, 394 (Anm. 19) unter Verweis auf GS 40, 44, 62.

25 Wiederaufgenommen u.a. in Populorum progressio 13, De iustitia in mundo 2, Redemptor ho-
minis 15 (ohne Nennung der Quelle) und Veritatis splendor 2. Charles Moeller, Die Geschichte der
Pastoralkonstitution, in: LThK, Konzilsbande, III, 242-279, hier 255, 260, weist darauf hin, daf$ in
der Vorbereitungsphase die "Lektiire der Zeichen der Zeit" aus PT iibernommen und spéter dann
in den Text des Schemas integriert worden sei (vgl. auch ebd., 257). Folgende Konzilstexte ver-
wenden ebenfalls den Ausdruck: Unitatis redintegratio 4 (21.11.1964), Apostolicam actuositatem
14 (18.11.1965) sowie Presbyterorum ordinis 9 (7.12.1965).

26 Moeller, Geschichte, 260 (Anm. 25). Es wurde sogar eine eigene Unterkommission fiir die
"Zeichen der Zeit" (Sub-commissio de signis temporum) gebildet, die neben vielen Experten vor
allem nichteuropaische Bischofe versammelte. Nach Charles Moeller, Kommentar zu Vorwort und
Einfiihrung der Pastoralkonstitution Gaudium et spes, in: LThK, Konzilsbénde, III, 280-312, hier
291, behielt die mit diesem Teil des Schemas betraute Unterkommission ihren programmatischen
Namen trotz erheblicher Gegenbewegung gegen die Kategorie der "Zeichen der Zeit" wahrend
des ganzen Konzils bei.

27 Karl Rahner/Herbert Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium. Siamtliche Texte des Zweiten Vati-
kanums, Freiburg/Br., 17. Aufl. 1984, 426.
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zum Handeln drange (GS 91-93). Der methodische Dreischritt Sehen - Urtei-
len - Handeln bilde somit nicht nur die Hauptstruktur der Pastoralkonstitu-
tion, sondern auch das Vorgehen bei der Behandlung von Einzelthemen2s.

Hier wird also grundgelegt, dafs eine geschichtlich vorfindliche Faktizitat
in ihrem Herausforderungscharakter und ihrer Veranderungsbediirftigkeit
nur erkannt werden (Sehen) und eine theologische Deutung "im Lichte des
Glaubens" nur erfolgen kann (Urteilen), wenn diese Wirklichkeit zunachst
fiir den theologischen Diskurs mit Hilfe der Sozialwissenschaften aufberei-
tet wird2?. Dafs diese Einschatzung den hier gemeinten Sinn der Kategorie
trifft, verdeutlicht ein Blick auf die Entstehungsgeschichte des Textes30 und
auf die Tatsache, dafs der Ausdruck in der Pastoralkonstitution "in dem em-
pirischen Sinn von 'Pacem in terris' verstanden" wurde31.

Das Erkennen des Herausforderungscharakters, des "kairologischen" As-
pekts, auf der Ebene des Urteilens, bedarf dabei der "discretio spirituum”,
der Unterscheidung der Geister, worauf GS 11 mit seiner Wortwahl an-
spielt32. Denn "nicht jedes Ereignis kann als Zeichen der Zeit angesprochen
werden'33.

Interdisziplinaritit (GS 62) und ein offener, vertrauensvoller Dialog
(Octogesima adveniens 40 [1971]) sind dabei zentrale Kriterien fiir das Ver-
héltnis der Theologie zu den anderen Wissenschaften, die Paul VI. - trotz al-

28 Vgl. Garcia-Mateo, 388 (Anm. 19). Die Kategorie "Zeichen der Zeit" fand eben nicht nur eine Auf-
nahme in den Art. 4 und 11. Dazu noch einmal Moeller, Geschichte, 274 (Anm. 25): "Jedes Kapitel
des zweiten Teils begann mit diesen 'Zeichen' und ging dann zu den Prinzipien iiber. Nach langen
Diskussionen war man dabei auf die Idee Msgr. Pavans vom Mai 1963 zuriickgekommen,
mindestens im zweiten Teil und im Einleitungsteil von konkreten Situationen auszugehen." In je-
dem Kapitel des zweiten Teils finde sich der Aufbau Beschreibung - Prinzipien - Anwendung (so
die Relation von Msgr. Marcos Gregorio McGrath vom 23.9.1965; vgl. Moeller, Kommentar, 293
[Anm. 26]): unschwer als eine andere Formulierung des Dreischritts Sehen - Urteilen - Handeln
zu erkennen.

29 Vgl. Dokumentation Concilium, 421 (Anm. 23). Zundchst miisse eine Gegebenheit "mit soziologi-
schen Methoden als Tatsache begriffen werden ... Dann erst konnen die Tatsachen als Zeichen
gelesen werden" (421). Die Dokumentation zitiert Marie-Dominique Chenu, Les signes des temps,
in: NRTh 87 (1965) 29-39, hier 34, der sich gegen eine vorschnelle Spiritualisierung der Realitédt
wendet: "Man muf$ sie nach ihren eigenen Gesetzen aushorchen, ohne sie vorschnell auf [die]
tibernatiirliche Ebene zu ziehen." Vgl. auch Karl Lehmann, Methodisch-hermeneutische Probleme
der "Theologie der Befreiung", in: ders. u.a., Theologie der Befreiung, Einsiedeln 1977, 9-44, hier
29: "Der Glaube vernimmt den Schrei der Volker vermittels dessen, was die Sozialwissenschaften
iiber ihre Armut sagen."

30 Moeller, Kommentar, 290ff (Anm. 26), verweist auf Vorarbeiten des belgischen Priesters und
promovierten Soziologen Francois Houtart, der zu seiner Skizze noch Stellungnahmen kultureller
und soziologischer Institute eingeholt habe.

31 Moeller, Kommentar, 291, 294 (Anm. 26).

32 Joseph Ratzinger, Kommentar zum ersten Kapitel des ersten Teils der Pastoralkonstitution Gau-
dium et spes, in: LThK, Konzilsbande, III, 313-354, hier 314. Ratzinger spricht hier von einem
"gliicklichen Griff' der Verkniipfung des Gedankens der "Zeichen der Zeit" mit dem der
"Unterscheidung der Geister". Vgl. zur "discretio spirituum" auch Presbyterorum ordinis 9 (unter
Verweis auf 1 Joh 4,1). Vgl. auch Moeller, Kommentar, 295 (Anm. 26).

33 Dokumentation Concilium, 418 (Anm. 23). Damit ist einem "naturalistischen Trugschlu" vom
historischen Sein auf ein Sollen vorgebeugt: der Geschichte wird keineswegs apriorisch eine
normative Bedeutung zugemessen.
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ler kritischen Bedenken gegen Fehlformen anmafSender, ihr Ausschnittwis-
sen totalisierender (OA 38) bzw. manipulativer humanwissenschaftlicher
Theorien (OA 39) - als hilfreiche und unentbehrliche Erkenntnisquelle der
christlichen Sozialethik wertet (OA 40).

Eine der entscheidendsten Stellen fiir die vorliegende Fragestellung ist
nun OA 434 Nicht nur wird hier gleich zu Beginn dieses Apostolischen
Schreibens (im Rang einer Enzyklika) der Dreischritt Sehen - Urteilen -
Handeln als methodisches Vorgehen empfohlen. Dariiber hinaus erhebt
Paul VI. die christlichen Gemeinschaften "vor Ort" zu Mit-Tragern, zu Sub-
jekten der kirchlichen Soziallehre. Damit wird die vom Konzil vorgenom-
mene Ausweitung der Subjekte iiber Priester und Theologen hinaus auf das
ganze Gottesvolk aufgegriffen und ortskirchlich kontextualisiert. Die lan-
desspezifischen, gesellschaftspolitischen und kulturellen Bedingungen seien
zu unterschiedlich (OA 3), um "ein fiir alle giiltiges Wort zu sagen oder al-
lerorts passende Losungen vorzuschlagen” (OA 4). Ein solches Vorgehen sei
nicht nur "untunlich", sondern weder Absicht noch Aufgabe des papstlichen
Lehramtes. Die Anerkennung der Unterschiedlichkeit der konkreten Wirk-
lichkeit fiihrt den Papst dazu, auf allgemeingiiltige, kulturiibergreifende
Aussagen im Bereich gemischter Normen bewufit zu verzichten.

3. Das aktuelle Modell einer inferioren Stellung der Sozialwissenschaften:
die Riickkehr zum "ancilla"-Paradigma

Johannes Paul 1I. halt sich in seinen frithen Veroffentlichungen mit expliziten
Aussagen zum Verhaltnis von Theologie und Sozialwissenschaften eher zu-
riick. Sowohl in der Apostolischen Konstitution "Sapientia christiana"35, die
von einer "Verbindung" mit den Humanwissenschaften (SC 67) spricht, als
auch in seiner ersten Sozialenzyklika "Laborem exercens" finden sich nur
Andeutungen.

Dies andert sich erst mit "Sollicitudo rei socialis". Neben der Hineinnah-
me des oben genannten Dreischritts in die Definition kirchlicher Soziallehre
(SRS 41) lafit das Rundschreiben auch einen diesem Dreischritt analogen
Aufbau erkennen (SRS 4) und betont die Notwendigkeit rationaler Reflexion
und wissenschaftlicher Erkenntnisse fiir die Erfiillung der Aufgaben kirchli-
cher Soziallehre im Sinne einer verantwortlichen Gestaltung des gesell-
schaftlichen Lebens auf dieser Erde (SRS 1). Denn trotz der bleibenden Giil-
tigkeit ihrer grundlegenden Prinzipien hdnge die Soziallehre der Kirche
auch "vom Wandel der geschichtlichen Bedingungen und vom unaufhorli-
chen Flufs der Ereignisse" ab.

34 Wiederaufgenommen im Sozialhirtenbrief der Katholischen Bischofe Osterreichs, hrsg. vom Se-
kretariat der Osterreichischen Bischofskonferenz, Wien 1990, Nr. 10.

35 Johannes Paul II., Apostolischen Konstitution "Sapientia christiana" (29.4.79) (Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls 9, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz), Bonn o.].
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Hier wird eine Unterscheidung herausgehoben, die vom regionalen
Lehramt der Kirche vielfach aufgegriffen wird, die leider aber keine Kon-
stante der weiteren papstlichen Dokumente darstellt. Es handelt sich um die
Unterscheidung zwischen einer Kontinuitit kirchlicher Soziallehre in bezug

auf ihre Grundidee, ihre "Leitprinzipien" "Urteilskriterien", ihre wesentli-
chen "Richtlinien fiir das konkrete Handeln" und ihre Verbindung mit der
Botschaft des Herrn einerseits sowie einer stindigen Erneuerung und notwen-
digen Anpassung aufgrund des geschichtlichen Wandels andererseits (SRS 3
und 4136). Sie entwickele sich in dem Mafse, wie die Kirche im Lichte des
Glaubens "die Ereignisse deutet, die sich im Verlauf der Geschichte zutra-
gen" (SRS 1). Hinter dieser Formulierung 1afSst sich unschwer die Aufforde-
rung des Konzils zur Deutung der "Zeichen der Zeit" als permanenter Auf-
gabe der Kirche erkennen (SRS 7). Hier sind der Geist des Konzils und die
weltkirchlichen Einfliisse mit Hinden zu greifen.

"Centesimus annus"¥, die dritte Sozialenzyklika Johannes Pauls II., offen-
bart in dieser Frage hingegen eine ambivalente Auffassung. Zum einen legt
das Dokument nahe, dafs die kirchliche Soziallehre innerhalb des bejahten
methodischen Dreischritts nicht auf eine sozialanalytische Vermittlung
(SAV) seitens der Human- und Sozialwissenschaften angewiesen sei (CA 3
und 5): Die Analyse der geschichtlichen Ereignisse gehore zur Aufgabe der
Bischdife, die fiir die Untersuchung der sozialen Wirklichkeit auf eine eigene
Lehre ("doctrina"), ja ein "Lehrgebdaude" zuriickgreifen konnten3s.

Zum anderen betont "Centesimus annus" aber den Wert der Humanwis-
senschaften und der Philosophie fiir die Selbstdeutung und das Selbstver-
stindnis des Menschen als eines sozialen Wesen sowie die Notwendigkeit
eines interdisziplindren Dialogs mit den verschiedenen Wissenschaften (CA
59) - allerdings in einer Weise, die deren Erkenntnisvermogen gegeniiber
dem der kirchlichen Soziallehre als minderwertig erscheinen lafit. Da die
theologische Soziallehre der Kirche nach der Enzyklika allein aus der glau-
bigen Annahme der gottlichen Offenbarung voll die wahre Identitat des
Menschen (CA 54; 55) erfahre, wird nicht recht deutlich, welchen Beitrag die
anderen Wissenschaften noch zur "einen Wahrheit iiber den Menschen" zu
leisten vermogen. Kann hier dann aber noch zu Recht von Interdisziplinari-
tat geredet werden, wenn diese Disziplinen gegeniiber der Soziallehre, der

36 Interessanterweise beruft sich SRS hier an beiden Stellen auf OA 4 und LC 72. In LC heifit es iiber
die sozialen "Unterweisung" der Kirche, dafl sie wesentlich handlungsorientiert sei und sich des-
halb - als praktische Wissenschaft - "entsprechend den wechselnden Umstdnden der Geschichte
(entwickelt). Darum enthilt sie neben fortwahrend geltenden Prinzipien auch verdnderliche Be-
urteilungen. Sie bildet kein geschlossenes System, sondern bleibt stets offen, fiir neue Fragen, die
sich standig stellen".

37 Johannes Paul II., Enzyklika Centesimus annus (1.5.91) (Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 101, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz), Bonn o.].

38 Dagegen hatte LC den Gedanken an ein geschlossenes System oder Lehrgebdude noch zuriick-
gewiesen; eine Haltung, die auch darin zum Ausdruck kommt, dafs LC - anders wiederum als
CA - den Ausdruck "Unterweisung" (insegnamento, enseignement), und nicht "Lehre" (doctrina)
verwendet; vgl. zur Begrifflichkeit Furger, Christliche Sozialethik, 14 (Anm. 1).
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der Vollbesitz der einen Wahrheit iiber den Menschen vorbehalten zu sein
scheint, nur dabei behilflich sein sollen, diese "Wahrheit" in den verschiede-
nen gesellschaftlichen Bereichen besser zur Geltung zu bringen (CA 59)?

Hier begegnen wir einem Verhaltnis der Theologie zu anderen Wissen-
schaften, das Leo Scheffczyk als eine rein duflerlich-zweckhafte Heranziehung
der Humanwissenschaften mit dem Ziel einer besseren Applizierung der
theologischen Wahrheit an den modernen Menschen bezeichnet39. Aber lei-
sten die anderen Wissenschaften nicht auch einen eigenen Beitrag zur
"Wahrheit tiber den Menschen"?

Die Aufforderung Johannes’ XXIII. zu wohlwollender Priifung anderer
Auffassungen (MM 239) stand noch ganz in der Tradition der neutestament-
lichen Empfehlung, alles zu priifen und das Gute zu behalten (1 Thess 5,21;
1 Joh 4,1), deren theologisches Fundament Thomas von Aquin pragnant for-
muliert hat: "Jedwede Wahrheit, von wem immer sie gesagt wird, kommt
vom Heiligen Geist". Diese Grundposition scheint hier nicht mehr Basis der
Verhiltnisbestimmung seitens der Theologie zu sein. In CA 46 heifst es
zwar, dafy der Christ "jedem Beitrag an Wahrheit, dem er in der Lebensge-
schichte und in der Kultur der einzelnen und der Nationen begegnet, Ach-
tung zollen" wird. Hier ist jedoch nur noch von Anerkennung und Toleranz,
nicht mehr davon die Rede, das Gute auch zu behalten. Vielmehr fordert
der Papst im direkten textlichen Umfeld dazu auf, die eigene Glaubens- und
Vernunftwahrheit offensiv zu vertreten.

Trotz dieser eher "inferioren" Stellung innerhalb der Soziallehre der Kir-
che - hier scheint das alte "ancilla"-Paradigma wieder auf - nehme sie samt-
liche (!) Beitrage der Wissenschaften und der Philosophie zu Hilfe (CA 54).
Wie das geschieht, bleibt offen. Das Problem der Auswahl zwischen kon-
kurrierenden wissenschaftlichen Entwiirfen wird jedenfalls nicht themati-
siert.

In seiner jiingsten "Ethik"-Enzyklika "Veritatis splendor" (1993) verweist
Johannes Paul II. die Moraltheologie zunachst auf die Notwendigkeit inner-
theologischer Interdisziplinaritat4. Sodann folgt der an sich berechtigte Hin-
weis darauf, daf$ sich die Moraltheologie als normative Wissenschaft nicht
auf die Erkenntnisse der Humanwissenschaften beschranken diirfe. Die Mo-
raltheologie miisse (!) sich zwar der Human- und Naturwissenschaften be-
dienen, sei aber "nicht den Ergebnissen der empirisch-formalen Beobach-
tung oder des phanomenologischen Verstandnisses untergeordnet” (VS 111).
Auch ein solches Verhiltnis der Unterordnung der Theologie ware natiirlich
ein defizienter Modus von Interdisziplinaritit. Genauso wenig wie die an-
deren Wissenschaften zur blofien "Magd" der Theologie degradiert werden

39 Leo Scheffczyk, Die Theologie und die Wissenschaften, Aschaffenburg 1979, 294.
40 Die Moraltheologie bediirfe einer tiefen und lebendigen Verbindung mit biblischer Theologie
und Dogmatik, aber auch mit christlicher Aszetik und Mystik (VS 111).
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diirfen, genauso wenig kann es angehen, dafy die Theologie in ethischen
Fragen zur "'ancilla biologiae' oder 'medicinae™4! herabsinkt.

Es ist allerdings nicht unerheblich, welches Verstandnis der anderen Wis-
senschaften hinter diesen Ausfiihrungen steht. Es ahnelt sehr dem des piani-
schen Modells: Wahrend sich die Moraltheologie der normativen Dimension
annimmt, werden die Humanwissenschaften auf empirisch-formale Beob-
achtung, phanomenologische Betrachtung und experimentell-statistische
Konzepte (VS 112) verkiirzt. Ihr Beitrag zur Ethik kann demzufolge dann
nicht mehr sein als die Beschaftigung mit dem "Phanomen der Sittlichkeit
als historisches und soziales Faktum" (VS 111). SolchermafSen als Hilfswis-
senschaft im Bereich der deskriptiven Ethik oder Ethologie positioniert,
vermogen diese Wissenschaften natiirlich zu der entscheidenden Frage -
"Was ist gqut bzw. bose”? - keinerlei Beitrag zu leisten. Ein echter Dialog auf
der Ebene normativer Theorie ist damit von vornherein ausgeschlossen.
Wird dies aber den wissenschaftsimmanenten Entwicklungen z.B. in der
neueren Okonomik gerecht? In der Projektbeschreibung zum "Lexikon der
Wirtschaftsethik" unterstreichen George Enderle, Karl Homann, Martin Honek-
ker, Walter Kerber und Horst Steinmann, daf sich die heutige Okonomik - an-
kniipfend an ihre Urspriinge - wieder darauf besinne, "dafs sie eine 'moral
science' ist"42.

Aus der Sorge vor Relativismus, Pragmatismus und Positivismus (VS
112), die ja trotz ihrer gravierenden ethischen Mangel gerade die Bedeutung
von historischer und gegenwartiger Realitat fiir eine wirklichkeitsbezogene
Ethik anmahnen43, schrumpft der Beitrag der Humanwissenschaften - unbe-
schadet der Erwahnung des grofien Wertes ihrer Erkenntnisse (VS 112) - auf
ein Minimum zusammen. Sie seien nicht "die entscheidenden Wegweiser
fiir das Aufstellen sittlicher Normen". "Es ist das Evangelium, das die ganze
Wahrheit tiber den Menschen und {iiber den sittlichen Weg enthiillt" (VS
112).

Problematisch ist hier die Entgegensetzung von Vernunft und Offenba-
rung, Wissenschaft und Glaube, die schon in CA 54 begegnete4. Wenn die
Offenbarung alles iiber den "sittlichen Weg" und fiir das "Aufstellen sittli-
cher Normen" enthdlt, gentigt als Quelle der Ethik neben der Offenbarung die

41 Johannes Griindel/Hendrik van Opyen, Ethik ohne Normen?, Freiburg 1970, 49.

42 Nach einer Phase der Loslosung der Wirtschaftswissenschaft von der Ethik entdeckt Karl-Otto Apel
im Zuge der wirtschaftsethischen Renaissance eine aktuelle Tendenzwende in dieser Diszi-
plin hin der Position, daff "eine reine, d.h. szientistisch wertfreie Okonomie, die von ethischen
Normierungsgesichtspunkten vollig absieht, dem wissenschaftlichen Verstiandnis des ckonomi-
schen Handelns nicht Geniige tun kann" (Diskursethik als Verantwortungsethik und das Problem
der okonomischen Rationalitédt, in: ders., Diskurs und Verantwortung. Das Problem des Uber-
gangs zur postkonventionellen Moral, Frankfurt/M. 1988, 270-305, hier 276).

43 Franz Furger, Christliche Sozialethik, 66 (Anm. 1), und Franz Furger, Begriindung des Sittlichen -
ethische Stromungen der Gegenwart, Freiburg/Ue. 1975.

44 "Allein der Glaube" enthiille dem Menschen "voll seine wahre Identitit". Der adversative An-
schluf$ "At fides dumtaxat ..." grenzt auch hier die Erkenntnisfahigkeit des Glaubens deutlich von
der der Humanwissenschaften und der Philosophie ab.
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Theologie, die das Evangelium wissenschaftlich ergriindet. Wegen der
Sorge vor einer moglichen Uberschitzung der Rolle humanwissenschaftli-
cher Erkenntnisse fiir die Ethik45 droht hier jedoch die nicht minder grofie
Gefahr, daf - wie bei den abgewiesenen Ethik-Stromungen - das Kind mit
dem Bade ausgeschiittet wird. Von der paulinischen Devise, alles zu priifen
und das Gute zu behalten, ist damit auch hier nicht mehr viel zu spiiren.

"Gaudium et spes" hatte dagegen noch betont, dafs neben Biologie und
Psychologie auch die Sozialwissenschaften dem Menschen "ein besseres Wis-
sen um sich selbst" geben (GS 5)4 und zur Losung ethisch relevanter Pro-
bleme beizutragen vermogen (GS 52).

Im Grunde kann VS aufgrund des Zeitkerns gemischter Normen, den ja
auch SRS 1 mit der Vorstellung einer Entwicklung der Soziallehre der Kirche
wiirdigt, nur den Bereich reiner Normen (das sog. "primdre Naturrecht")
meinen, also die bleibende Giiltigkeit ihrer grundlegenden Prinzipien, fiir
die allerdings auch je neu "die den verschiedenen kulturellen Verhaltnissen
angemessenste Formulierung gesucht und gefunden werden (muf3), die im-
stande ist, die geschichtliche Aktualitit dieser Normen unabladssig zum
Ausdruck zu bringen" (VS 53). Was aber ist mit dem grofien und konfliktge-
ladenen Bereich zur Entscheidung anstehender gesellschaftlich relevanter
Problemlagen, dem genuinen Feld gemischter Normen? Hier wird der Zeit-
kern des Sittengesetzes auch von VS betont. Die Normen blieben eben nur
im wesentlichen giiltig (ut in pluribus: die tibliche Definition des sog. "sekun-
dédren Naturrechts") und miifsten deshalb "vom kirchlichen Lehramt den je-
weiligen historischen Umstanden entsprechend" sinn- und bedeutungsge-
mafd gefafit und bestimmt werden. Dabei treffe das Lehramt jedoch keines-
wegs einsame Entscheidungen. Diese wiirden vielmehr durch die Glaubi-
gen und die theologische Reflexion "vorbereitet und begleitet" (VS 53). Da-
mit bindet sich das Lehramt zuriick an den Glaubenssinn und die Vernunft
des Gottesvolkes wie an die Theoriearbeit theologischer Wissenschaft.

Offener gegeniiber den Sozialwissenschaften zeigt sich dann das Aposto-
lische Schreiben "Motu Proprio" von Papst Johannes Paul II. zur Errichtung
der Papstlichen Akademie fiir Sozialwissenschaften: "Socialum Scientiarum
investigationes" (SSI) vom 19. Januar 199447. Der engen Zusammenarbeit mit
den Fachleuten der Sozialwissenschaften verdanke sich der Aufbau der So-
ziallehre der Kirche, der stindige Dialog mit ihnen sei notwendig, um die
wirkliche Lage der Dinge zu berticksichtigen, ja mit dem klaren Votum des

45 Paul VI. konnte - wie wir sahen - diese Sorge noch mit einer grundsitzlich wohlwollenden und
vertrauensvollen Haltung gegeniiber den Wissenschaften verbinden.

46 Hervorhebung von mir; A.L.

47 Abgedruckt in: OR dt. Nr. 4 vom 28.01.94, 4. Vgl. auch den Bericht in: OR dt. Nr. 3 vom 21.01.94,
1, wo sich auch eine Liste der berufenen Mitglieder findet. Nach Artikel 1 ihrer Statuten ist ihr
Zweck, "das Studium und den Fortschritt der Sozialwissenschaften, Wirtschaftswissenschaften,
Politischen Wissenschaft und Rechtswissenschaft im Licht der Soziallehre der Kirche zu fordern";
vgl. HerKorr 48 (1994) 157.



58 Andreas Lienkamp

Konzils zugunsten der "Autonomie der irdischen Wirklichkeiten" (GS 36)
wird eine "Pluralitat der Zugange" zu ebendiesen Wirklichkeiten unterstiitzt,
eine Pluralitit, die keineswegs den Aussagen des Glaubens wider-
spreche. Nochmals wird die Differenzierung der kirchlichen Soziallehre aus
SRS zwischen Wandelbarem und Unwandelbarem sowie zwischen teleolo-
gischen und deontologischen Elementen aufgegriffen, wobei der Papst un-
terstreicht, dafS gerade in ihrer Abhangigkeit vom historischen Wandel die
Angewiesenheit der kirchlichen Soziallehre auf die Wissenschaften begriin-
det liegt. Um ihren Beitrag zur Wahrung des Friedens und zum Aufbau ei-
ner menschenwiirdigen Gesellschaft zu leisten, brauche sie "einen tieferen
und standigen Kontakt mit den modernen Sozialwissenschaften, mit ihren
Forschungen und Ergebnissen". Die Griindung der Papstlichen Akademie
der Sozialwissenschaften diene dabei einer angesichts der grofien Zukunfts-
aufgaben notig gewordenen Neuorganisation des "interdisziplindren Dia-
logs".

Da die bisher behandelten Dokumente Johannes Pauls 1I. kein eindeutiges
Bild ergeben, seien noch einige von ihm mitgetragene Kongregations-Ver-
lautbarungen hinzugezogen. "Daf3 die wissenschaftliche Kenntnis der Situa-
tion und der moglichen Wege sozialer Umgestaltung die Voraussetzung ei-
nes Handelns ist, das fahig ist, die gesteckten Ziele zu erreichen, ist selbst-
verstandlich." (Libertatis nuntius VIL.3)48 Clodovis Boff interpretiert dieses
Zugestandnis der Kongregation fiir die Glaubenslehre gegeniiber der Be-
freiungstheologie wohl zu Recht als Bewufstsein von der Notwendigkeit ei-
ner sozialanalytischen Vermittlung4. Doch an nicht weniger als neun Stel-
len dieser Instruktion wird ein unkritischer Gebrauch der Humanwissen-
schaften (seitens der Befreiungstheologie) bemdngelt bzw. eine kritische
Haltung eingefordert30. Diese deutlichen Mahnungen zur Vorsicht lassen
sich mit der Haltung der Instruktion zu den Sozialwissenschaften erklaren,
deren oft mehr mutmafienden, hypothetischen und begrenzten Charakter
betont wird (LN VII.10.13).

Erheblich vorbehaltloser duflert sich dagegen "Libertatis conscientia"sl,
der zweite Teil dieser "Doppelinstruktion”, wenn sie von den "Schitzen" der
Humanwissenschaften spricht, deren sich die kirchliche Soziallehre in ihrer
Geschichte bedient habe. Als eine offene Unterweisung erfordere sie den
Beitrag jeglicher Kompetenz (LC 72). Anders als in LN werden hier neben

48 Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre iiber einige Aspekte der "Theologie der Be-
freiung" (6.8.84) (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 57, hrsg. vom Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz), Bonn o.].

49 Vgl. Clodovis Boff, Die ambivalente Haltung der "Instruktion zur Theologie der Befreiung" gegen-
iiber dem Marxismus, in: Peter Rottlinder (Hrsg.), Theologie der Befreiung und Marxismus, Miin-
ster 1986, 109-115, hier 113.

50 LN Vorwort (2x), I1.4, V1.10, VIL4 (2x), VIL.10 (2x), VIL.13.

51 Instruktion der Kongregation fiir die Glaubenslehre iiber die christliche Freiheit und Befreiung
(22.3.86) (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 70, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz), Bonn o.].
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dem Aufnehmen der "Wahrheit" (Schidtze, Kompetenz) anderer Wissen-
schaften methodische Anliegen des Konzils und der Befreiungstheologie posi-
tiv aufgegriffen, was implizit im Aufbau und explizit in Kapitel V zum
Ausdruck kommt52.

Zwischen diesen beiden Polen von Skepsis und Anerkennung bewegen
sich auch die "Leitlinien" der Kongregation fiir das katholische Bildungswe-
sen3. Hier wird der "Dreischritt" als faktisch praktizierte Methode der
kirchlichen Soziallehre anerkannt, an dessen Beginn "das Erfassen und Stu-
dieren der wirklichen Probleme und ihrer Ursachen" auf der Basis human-
und sozialwissenschaftlicher Analysen (Leitlinien 7) stehe, deren gesicherte
Ergebnisse zu iibernehmen seien (Leitlinien 8). Die Soziallehre nutze die Er-
kenntnisse besonders der Sozialwissenschaften als ein "wichtiges" Instru-
ment der Annaherung an die Realitat. Deshalb sei der Dialog mit ihnen "fiir
die Erfassung der sozialen Wirklichkeit notwendig" (Leitlinien 10, 47), ja
unverzichtbar, wenn die Soziallehre der Kirche "mit dem Leben der Gesell-
schaft in Kontakt bleiben und effektiv auf die pastorale Wirklichkeit einwir-
ken" wolle (Leitlinien 68). Doch dieser positiv wohlwollenden Sichtweise
stehen auf der anderen Seite ein eingeschranktes Verstandnis der Sozialwis-
senschaften sowie ein grofies Mifitrauen gegentiber.

Weit davon entfernt, in das Forum der Quellen theologischer Ethik aufge-
nommen zu werden, degradieren die "Leitlinien" die Sozialwissenschaften
zu Hilfswissenschaften (Leitlinien 4) und beschrianken den Bereich der ih-
nen moglichen Erkenntnisse - genau wie VS - auf das Feld bloflen empiri-
schen Faktenwissens (Leitlinien 10, 47f, 50, 58, 68). "Voéllig tibersehen wird,
dafd in diesen Sozialwissenschaften neben der empirischen Sozialforschung
auch theoretische Arbeit geleistet wird ... Von der kritischen Auseinanderset-
zung mit diesen theoretischen Ansatzen konnte die katholische Gesell-
schaftslehre sicher eine Bereicherung erfahren"s4.

Wie schon LN so wollen auch die "Leitlinien" in Erinnerung rufen, "dafs
die soziologische Analyse nicht immer eine objektive Verarbeitung der Da-
ten und Fakten gibt, da diese schon von Anfang an einer bestimmten ideo-
logischen Sicht unterworfen sein kann oder einer ganz bestimmten politi-
schen Strategie" (Leitlinien 50). Diese Warnung impliziert die problemati-
sche These, dafd es innerhalb der Soziologie objektive, weil ideologisch-stra-
tegisch voraussetzungslose theoretische Produktionen gebe. Nach den wis-
senschaftstheoretischen Kontroversen dieses Jahrhunderts verwundert es,

52 Vgl. Garcia-Mateo, 388 (Anm. 19).

53 Leitlinien fiir das Studium und den Unterricht der Soziallehre der Kirche in der Priesterausbil-
dung (27.6.89) (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 91, hrsg. vom Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz), Bonn o.].

54 Kerber, Ordnungspolitik, 32 (Anm. 8).
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wie die (zumindest potentielle) axiologische Neutralitat der Sozialwissen-
schaften noch in dieser unirritierten Weise behauptet werden kann35.

Allerdings ist den "Leitlinien" insofern beizupflichten, dafS eine Sicht der
Sozialwissenschaften abzulehnen ist, die diesen kritiklos die Fahigkeit zu
einer wirklichkeitsidentischen Abbildung in Begriff und Theorie zuschreibt.
Denn es stellt sich die Frage, ob es ethisch relevante sozialwissenschaftliche
Erkenntnisse gibt, die frei von Interessen sind. Juan Carlos Scannone gibt ent-
sprechend zu bedenken, dafs es sich "auch bei diesen Wissenschaften ...
nicht um eine reine Wahrnehmung von nicht weiter bearbeiteten Fakten,
sondern auch um eine theoretische Interpretation dieser Fakten (handelt),
um ein damit verbundenes kritisches Wahrheitsurteil und um eine dies alles
begleitende bewertende Entscheidung, die eine Interpretation anderen mog-
lichen Interpretationen vorzieht."56

Besonders in Hinblick auf dieses Dokument spricht Walter Kerber deshalb
von den in kirchlichen Kreisen vorherrschenden grofien Reserven gegen-
iiber den Humanwissenschaften, von der spiirbaren Angst, die auch darin
zum Ausdruck komme, daf$ mit jeder Erwdhnung der Human- und Sozial-
wissenschaften zugleich vor deren Gefahren gewarnt werde. Selbstver-
standlich seien ihre Theoreme - wie alle (!) menschliche Erkenntnis - nicht
vor jedem Irrtum geschiitzt: "Um die Zuverlassigkeit bestimmter Theorien
richtig einschatzen zu konnen, bedarf es grofier Klugheit und auch gewisser
Grundkenntnisse in den betreffenden Disziplinen5”. Wer aber der modernen
Wissenschaft grundsatzlich mifitraut, gerat in Gefahr, den plausiblen Vorur-
teilen vergangener Zeiten zum Opfer zu fallen."58

55 Vgl. dazu ausfiihrlicher meinen Artikel: Andreas Lienkamp, Befreiungstheologie und Dependenz-
theorie - ein Beitrag zur Verhiltnisbestimmung von Theologie und Sozialwissenschaften, in:
JCSW 33 (1992) 85-116.

56 Juan Carlos Scannone, Sozialanalyse und Theologie der Befreiung, in: ZMR 69 (1985) 259-280, hier
268.

57 Wie weit diese Grundkenntnisse reichen miissen, dariiber gibt es unter Ethikern verschiedene
Positionen. Die Bandbreite liegt zwischen der Forderung nach einem Zweitstudium (Walter
Lesch) bzw. einer Zwei-Féacher-Kompetenz (Peter Miissen, beide in diesem Band; vgl. auch oben
Nell-Breuning) und der Position, daf8 "der Ethiker ... weniger der auch noch in einer anderen Wis-
senschaft - wie etwa in 6konomischen, 6kologischen, biologischen usw. Disziplinen - ausgewie-
sene, doppelt oder mehrfach qualifizierte Fachmann [sei], sondern der fiir die humanethischen
Belange besonders sensibilisierte Dialogpartner, dem von seiner christlichen Motivation her zu-
dem die 'Armen’, d.h. jene, die in der Wahrnehmung ihrer eigenen personalen Wiirde irgendwie
benachteiligt sind, besonders nahezustehen haben." (Franz Furger, Christliche Sozialwissenschaft,
26 [Anm. 5]). Dennoch ist sicher zu beriicksichtigen, was Johannes Griindel, Wandelbares und
Unwandelbares in der Moraltheologie. Erwagungen zur Moraltheologie an Hand des Axioms
"agere sequitur esse", Diisseldorf, 1967, hierzu im Anschlufs an Joseph Ratzinger ausfiihrt: "Der
Moraltheologe ist sich heute durchaus bewuf$t, dafy es gerade in seinem Fachgebiet vielfach nicht
um rein innertheologische Themen geht, sondern - wie bereits von Konzilstheologen bei Erorte-
rung des Schema 13 ausdriicklich betont wurde - 'um Sachfragen, in denen der Anspruch der Of-
fenbarung und der sachliche Anspruch der weltlichen Dinge sich unaufldslich durchdringen. Die
blof3 theologische Kompetenz geniigt hier nicht."

58  Kerber, Ordnungspolitik, 31f (Anm. 8); vgl. auch die Kritik von Walter Lesch, Neuere Ansdtze und
Entwicklungen im Bereich der theologischen Sozialethik, in: JCSW 32 (1991) 303-327, hier 306f,
und Clodovis Boff, Theologie und Praxis, 68-71 (Anm. 19).
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In "Gaudium et spes" ist der Duktus der Argumentation noch umgekehrt.
Hier wird zuerst positiv die Moglichkeit einer wirklich wissenschaftlichen
Forschung angenommen, die, wenn sie dieser Bedingung gentige und zu-
dem gemafs den Normen der Sittlichkeit vorgehe, niemals in einen echten
Konflikt mit dem Glauben kommen konne (GS 36)3. Die Unterschiede zu
CA und VS liegen auf der Hand und lassen sich nicht allein mit dem Hin-
weis auf einen in GS waltenden Wissenschaftsoptimismus der 60er Jahre er-
klaren.

Die Ubereinstimmung der Denkweise, Methoden und Ergebnisse der So-
zialwissenschaften mit den "Normen der Sittlichkeit" muf jedoch jeweils
gepriift werdens0. Klaus Demmer spricht sich in diesem Zusammenhang fiir
eine kritisch-solidarische Begleitung der Humanwissenschaften aus, um me-
thodologische und anthropologische Engfithrungen sowie wissenschaftlich
nicht legitimierbare ideologische Elemente aufzudeckens!.

I1. Regional-kirchliche Impulse

Es lieflen sich eine ganze Reihe lehramtlicher regional-kirchlicher Doku-
mente anfiihren, die die Kategorie der Zeichen der Zeit sowie den methodi-
schen Dreischritt aufgreifen: entweder explizité2 oder in der Textstruktur
(Aufbau63) oder in der Art und Weise ihres Entstehens (Einbezug sozialwis-
senschaftlicher Experten)é4. Diese Dokumente konnen hier nicht in gleicher
Ausfiihrlichkeit zu Wort kommen wie die papstlichen. Jedoch sollen zu-
mindest einige methodische Schliisselimpulse benannt werden.

59 So auch schon das Erste Vatikanum (NR 40, DS 3017): "... zwischen Glaube und Vernunft (kann
es) nie einen wirklichen Widerspruch geben, weil derselbe Gott, der die Geheimnisse offenbart
und den Glauben eingibt, der Menschenseele auch das Licht der Vernunft gegeben hat." Vgl.
auch Nell-Breuning, Die soziale Enzyklika, 61 (Anm. 10).

60 Vgl. Kerber, Ordnungspolitik, 32 (Anm. 8).

61 Vgl. Demmer, Moraltheologie, 302 (Anm. 4).

62 Vgl. u.a. Medellin, Botschaft an die Volker Lateinamerikas (1968), in: Die Kirche Lateinamerikas.
Dokumente der II. und III. Generalversammlung des Lateinamerikanischen Episkopates in Me-
dellin und Puebla (Stimmen der Weltkirche 8, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz), Bonn o.]., 15; Puebla (1979) 12, 15, 420, 473, 653, 847, 1115, 1128, in: ebd.; Santo Domingo.
Schluidokument. 4. Generalversammlung der lateinamerikanischen Bischéfe (1992) (Stimmen
der Weltkirche 34, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz), Bonn o.J., 95, 119,
147, 164ff; Kanadische Bischofskonferenz, Ethical Choices and Political Challenges (1983) [vgl.
Peter Eicher/Norbert Mette (Hrsg.), Auf der Seite der Unterdriickten? Theologie der Befreiung im
Kontext Europas, Diisseldorf 1989, 299f].

63 Hier seien nur nochmals die lateinamerikanischen Dokumente von Medellin, Puebla und Santo
Domingo genannt.

64 Vgl. Anzenbacher, 76 (Anm. 6). Vgl. dazu ausfiihrlich auch den Beitrag von Friedhelm Hengsbach in
diesem Band.
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1. Kontextbezogenheit

Eine besondere Wirkungsgeschichte und ein wirkungsvoller Impuls in be-
zug auf die Auspragung regionalkirchlicher, situationsangemessener, kontex-
tueller Soziallehren der Ortskirchen ging von OA 4 aus. Es ist mehr als auf-
tallig, daf$ sich nicht nur Puebla (473), sondern auch die US-amerikanischen
Bischofe in ihrem Wirtschaftshirtenbrief (26) sowie die Katholischen Bischo-
fe Osterreichs in ihrem Sozialhirtenbrief (10) auf diesen Passus als Legitima-
tionsbasis ihres Unternehmens einer kontextuellen Sozialverkiindigung be-
rufen. Auch der Vorsitzende der einschlagigen Kommission der Deutschen
Bischofskonferenz, der Hildesheimer Bischof Josef Homeyer, stellt fiir den
Konsultationsprozef zur Vorbereitung eines Okumenischen Wortes zur
wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland neben die durch "Gau-
dium et spes” initiierte Praxis kirchlicher Sozialverkiindigung - im Sinne ei-
nes neuen Zusammenspiels zwischen gesellschaftlich engagierten Christen,
Sozialethikern und Bischofen - ein Zitat der Stelle aus "Octogesima adveni-
ens", mit der Paul VI. "der Praxis und der Praxisreflexion von Christen" ein
besonderes Gewicht verleihes5. Daf$ eine so "verortete" Soziallehre der Kir-
che wegen ihres hohen Grades an Konkretion und Situationsndhe dann in
besonderer Weise zur Bestimmung des sittlich Richtigen auf den Dialog mit
den Sozialwissenschaften angewiesen ist, liegt auf der Hand.

2. Legitimer Pluralismus

Die Anerkennung der Notwendigkeit eines kontextuellen, gesellschaftsbe-
zogenen und kulturverbundenensé Ansatzes zeitigt direkte Folgen auch fiir
die Gestalt kirchlicher Soziallehre. Interessante Aufschliisse tiber die unter-
schiedlichen Positionen zur Frage einer "berechtigten Vielfalt" auch lehramt-
licher Aussagen zu sozialen Fragen (Sozialhirtenbrief 12) vermittelt dazu die
Entstehungsgeschichte der einschldgigen Passage aus dem Schlufido-
kument von Puebla (472-479). Hier stehen sich letztlich zwei Sichtweisen
von Pluralismus gegeniiber: auf der einen Seite eine vom Konzil (LG 23, 27;
SC 37) und Paul VI. gestiitzte Auffassung von Katholizitat als Identitat in
Pluralitat, mithin von Pluralismus als einem Zeichen von Leben, und auf der
anderen Seite die extreme Sorge vor einer Gefahrdung der Einheit, die sich
uw.a. in den unter dem Vorbehalt pépstlicher Approbation vorgenom-
menen Verdnderungen am Dokument niederschlagt. In papstlicher Verant-

65 Josef Homeyer, Schluwort bei der Konsultationsveranstaltung am 27. Oktober 1993 mit den in-
nerkirchlichen Reprasentanten, in: Unsere Verantwortung fiir Wirtschaft und Gesellschaft. Kon-
sultationsprozef3 zur Vorbereitung eines Wortes der deutschen Bischofe zur wirtschaftlichen und
sozialen Lage in Deutschland. Dokumentation der ersten Konsultationsphase (Dezember 1993)
(Arbeitshilfen 116, hrsg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz), Bonn o.]J., 140f, hier
140. Vgl. auch sein Grufiwort sowie den Beitrag von Friedhelm Hengsbach in diesem Band.

66 Vgl. Garcia-Mateo, 391 (Anm. 19).
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wortung®’ (und unter Mitwirkung des CELAM) werden entscheidende text-
liche Anderungen vorgenommen, u.a. eben in bezug auf das Verstédndnis
von Pluralitdt im kirchlichen Lehramt. An insgesamt fiinf Stellen im be-
nannten Abschnitt des Puebla-Dokuments wird der urspriingliche Plural
"Soziallehren der Kirchen" auf einen Singular reduziert. Dennoch wird die
(insgesamt sehr weitgehende) Textrevision im Vorwort als nicht ins Gewicht
fallende Anderung herabgestuft. Im Grunde wird hier jedoch eine ganze
kontinentale Ortskirche u.a. mit ihrem Pladoyer fiir einen legitimen Plura-
lismus im kirchlichen Lehramt nicht ernstgenommen. Dieser urspriinglich
festgehaltene Pluralismus hédngt aber eng mit dem Charakter konkreter
Normierungen zusammen. Dafs Christen in Sachfragen und damit auch in
der Fassung sittlicher Werte in konkrete Handlungsnormen zu unterschied-
lichen Auffassungen gelangen konnen, dies war fiir die Konzilsvater noch
selbstverstandlich (GS 43). Die Osterreichischen (Sozialhirtenbrief 12) und
auch die US-amerikanischen Bischofe berufen sich auf diesen Ansatz und
stellen klar, dafi dieser Pluralismus natiirlich eine Einigkeit beziiglich der
wesentlichen moralischen Grundsdtze sowie eine Ernsthaftigkeit in der
Auseinandersetzung mit den Argumenten anderer voraussetzt. Was aber im
Bereich der reinen Normen, der Grundsadtze moglich ist, stofst wegen der
sich andernden Umstande und unterschiedlichen Interpretationen - auch
unter Menschen guten Willens (Wirtschaftshirtenbrief 135) - an seine Gren-
zen: Gegenseitige Achtung und ein offener Dialog vorausgesetzt "erwarten
und begriifien” die Bischofe die Auseinandersetzung mit ihren politischen
Empfehlungen (ebd.).

3. Abgestufte Verbindlichkeit

In einer sonst nur selten anzutreffenden Deutlichkeit betonen deshalb die
US-amerikanischen Bischofe (und ganz dhnlich die Osterreichischenss) die
abgestufte Verbindlichkeit der Aussagen ihres Wirtschaftshirtenbriefes®.

67 Die schlieSliche Approbation gehdrt zu den frithen Amtshandlungen Johannes Pauls II.

68 Vgl. Sozialhirtenbrief 11.

69 Vgl. Gegen Unmenschlichkeit in der Wirtschaft. Der Hirtenbrief der Katholischen Bischofe der
USA "Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle", Freiburg-Basel-Wien 1987. Die nicht immer deutlich
zu Tage tretenden Unterschiede im jeweiligen Autoritatsanspruch - zwischen verschiedenen Gat-
tungen von AuBerungen, aber auch innerhalb eines Dokumentes - miissen zur richtigen Ein-
schétzung berticksichtigt werden (Andeutungen finden sich in OA 4, SRS 3 und 41 sowie LC 72).
"Es lafit sich ... nicht leugnen, daff in der Praxis der kirchlichen Lehrverkiindigung der grund-
sétzlich bestehende und anerkannte Unterschied zwischen den einzelnen Lehraufierungen hin-
sichtlich ihres Verpflichtungsgrades oft ungebiihrlich verwischt wurde. In der Lehrverkiindigung
der Kirche muf8 heute dieser Unterschied dem Glaubigen deutlich gegeben sein. Die an sich ge-
gebene Pflicht einer inneren Zustimmung auch zu nichtdefinitorischen Lehraussagen des Lehr-
amts ('Lumen gentium' n. 25) darf nicht so vorgetragen werden, als ob praktisch doch ein absolu-
ter Glaubensassens gefordert wiirde oder als ob es in keinem Fall fiir einen Glaubigen moglich
sei, diesen Assens nicht zu leisten." (Karl Rahner, Art. Lehramt V.2, in: Sacramentum Mundi III,
hrsg. von ders. u.a., Freiburg-Basel-Wien 1970, 177-193, hier 188) "So beansprucht eine Enzyklika
einen hoheren Stellenwert als eine Exhortatio, ein Motu proprio oder eine Instruktion der Kon-
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Die speziellen Empfehlungen werden nicht mit derselben Autoritat vorgetra-
gen wie die wesentlichen moralischen Grundsitze, so dafd es zu legitimen
Meinungsunterschieden in komplexen Wirtschaftsfragen wie iiber die Me-
thode z.B. des Schutzes von Menschenwiirde und Wirtschaftsrechten kom-
men kann, jedoch nur im Rahmen der ethischen Grundsatzerklarungen und
auf dem Boden der im Hirtenschreiben benannten Werte (PB 20, 84, 134f).
Der Grund fiir die Zulassung eines begrenzten Pluralismus in bezug auf
Empfehlungen und Vorgehensweisen, liegt eben in dem Charakter der von
den Bischofen vorgebrachten Weisungen?o.

Viele von ihnen gehdren zur Klasse der "gemischten Normen"71, d.h. sie
enthalten einen empirischen Anteil, der sich &ndern bzw. von Menschen gu-
ten Willens unterschiedlich interpretiert werden kann. Von daher besteht
fiir Schiiller eine der wichtigsten Aufgaben im Prozefs der Rechtfertigung
oder Kritik behaupteter Normen darin, zu priifen, ob eine reine oder eine
gemischte Norm vorliegt, um im letzteren Falle ihren empirischen Anteil zu
ermitteln. "Denn die Bestiatigung oder Widerlegung dieses empirischen An-
teils hat eben empirisch, jedenfalls nicht durch das der normativen Ethik
spezifische Begriindungsverfahren zu erfolgen."72 Das bedeutet fiir die nor-
mative Ethik als "Begriindung sittlicher Urteile" angesichts der erwahnten
Komplexitat moderner Gesellschaften und ihrer ethisch relevanten Proble-

gregation fiir die katholische Glaubenslehre, von papstlichen Gelegenheitsansprachen ganz zu
schweigen." (Klaus Demmer, Art. Hermeneutik, in: Neues Lexikon der christlichen Moral, hrsg.
von Hans Rotter und Giinter Virt, Innsbruck-Wien 1990, 331-335, hier 334) "Eine Enzyklika besitzt
fiir Katholiken zwar eine gewisse Lehrverbindlichkeit, aber diese ist weit entfernt von jener Un-
fehlbarkeit, wie sie nur feierlichen Lehrerklarungen (Dogmen) zukommt. Das kirchliche Amt hat
bisher in Moralfragen {iberhaupt noch nie seine volle Lehrautoritdt in Anspruch genommen und
etwas als unfehlbares Dogma verkiindet. Man wird also zusehen miissen, welchen Grad von
Verbindlichkeit die Kirche selbst einzelnen Auffassungen beimifit." (Walter Kerber, Vorwort, in:
ders./Heimo Ertl/Michael Hainz (Hrsg.), Katholische Gesellschaftslehre im Uberblick. 100 Jahre So-
zialverkiindigung der Kirche, Frankfurt/M. 1991, 7-11, hier 11) Aber: "Nicht einmal das Urteil
eines Papstes selbst {iber die Reichweite seiner Lehraussagen mufi immer zutreffen." (Kerber,
Kommentar, 173 Anm. 39 [Anm. 4]) Grundlegend ist hier die Lehre des Konzils von der
"Rangordnung oder 'Hierarchie' der Wahrheiten innerhalb der katholischen Lehre ..., je nach der
verschiedenen Art ihres Zusammenhangs mit dem Fundament des christlichen Glaubens"
(Unitatis redintegratio 11).

70 Diese Position kann sich auch auf das Konzil berufen; vgl. GS Nota 1, wo auf die geschichtlich
bedingten Elemente, vor allem im zweiten Teil der Pastoralkonstitution, hingewiesen wird: bei
der Interpretation miisse deshalb der "Wechsel der Umsténde, der mit den Gegenstanden dieser
Thematik verbunden ist" beriicksichtigt werden. Hierauf beruft sich Puebla 472.

71 Vgl. Bruno Schiiller, Die Begriindung sittlicher Urteile. Typen ethischer Argumentation in der Mo-
raltheologie, Diisseldorf, 2. Aufl. 1980, 313, 319f und Kerber, Kommentar, 138 (Anm. 4).

72 Schiiller, 313 (Anm. 71). Vgl. dazu auch Kerber, Ordnungspolitik 30f (Anm. 8): "Eine aussagekraf-
tige kirchliche Gesellschaftslehre ist ... abhadngig .. auch von den Theorien der modernen
"positiven’ Wissenschaften. Eine solche Abhéngigkeit des sittlichen Urteils von Ergebnissen der
Wissenschaft ist iibrigens gar nichts Aufiergewohnliches. Um beispielsweise ein Urteil dariiber
abgeben zu koénnen, ob ein bestimmter chirurgischer Eingriff sittlich zu verantworten ist, muf3
sich der Ethiker vom Arzt belehren lassen: Welche Folgen sind nach dem gegenwartigen Kennt-
nisstand der Medizin voraussichtlich zu erwarten? ... Der Inhalt der konkreten ethischen Norm
héngt davon ab, was die Wissenschaft {iber solche Zusammenhange in Erfahrung bringt."
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me, dafs fiir die quantitativ bedeutendste Gruppe gemischter sozialethischer
Normen die Priifungs- und Findungsverfahren nur im interdisziplindren
Gesprach mit den jeweils einschlagigen Wissenschaften erfolgen konnen. Ih-
re Beurteilungen - so schreiben die Autoren des Wirtschaftshirtenbriefes
ganz im Sinne dieser Erkenntnisse - hangen nicht nur von der moralischen
Kraft der Grundsatze, sondern auch von der Genauigkeit der Informationen
und der Giiltigkeit ihrer Annahmen ab (134).

So unterscheidet Kerber fiir die Enzyklika "Centesimus annus" zwischen
Werturteilen von hoher papstlicher Autoritat und Tatsachenfragen, fiir die
sich der Papst auf keine Einsichten berufen konne, "die denen der Fachleute
tiberlegen waren"73. Im gleichen Sinne warnt auch Schiiller davor, dafs man
mangels empirischer Einsichten trotz eines richtigen sittlichen Werturteils
"doch zu furchtbaren sittlichen Handlungsanweisungen kommen kann"74 -
ein Dilettantismus, vor dem Nell-Breuning bereits 1932 gewarnt hatte.

Die Einsicht in die Grenzen der Theologie, in den spezifischen Charakter
und Gegenstand des eigenen Erkenntnisvermdgens, mithin in die eigenen
Kompetenz beziiglich "gemischter" normativer Urteile, gilt nicht weniger
auch fiir das kirchliche Lehramt”5: "Die Kompetenz des kirchlichen Lehram-
tes bezieht sich nicht nur auf die res fidei, sondern auch auf die res morum.
Besagt das, die Kompetenz des Lehramtes erstrecke sich auch auf alle empi-
rischen Urteile, insoweit sie von Bedeutung sind fiir die inhaltliche Bestim-
munyg sittlich richtigen Verhaltens? Das wiirde eine Kompetenz in bezug auf
empirische Psychologie, Soziologie usw. bedeuten ... eine genaue Bestim-
mung der Kompetenz des kirchlichen Lehramtes in rebus morum scheint
nur dann moglich zu sein, wenn zuvor sauber geklart ist, von welcher Art
die Einsichten und Annahmen sind, die in die sittliche Beurteilung eines
Tuns oder Lassens eingehen."76

II1. Systematische Perspektiven der vorgingigen Untersuchung

Bei dem Durchgang durch die bearbeiteten konziliaren, papstlichen und re-
gionalkirchlichen Dokumente ergab sich alles andere als ein einheitliches
Bild. Wenn die Soziallehre der Kirche die Moraltheologie der gesellschaftli-
chen Belange verkorpert - und dies betont Johannes Paul II. in all seinen
"Ethik"-Enzykliken (vgl. LE 3, SRS 41, CA 55 und VS 99) -, mithin beide Dis-
ziplinen trotz der historischen Ausdifferenzierung in Moraltheologie und

73 Kerber, Kommentar, 167 Anm. 35 (Anm. 4).

74 Schiiller, 314 (Anm. 71). Vgl. auch Kerber, Ordnungspolitik, 30 (Anm. 8): "Es gibt auf diesem Feld
kaum etwas Gefahrlicheres als guten Willen ohne Sachverstand!" Gerade wegen des empirischen
Anteils "gemischter Normen" reicht sittliche Giite nicht aus.

75 In LE 1 hatte Johannes Paul II. selbst der Kirche keine eigene Kompetenz beziiglich der Analyse
der Gesellschaft zugesprochen.

76 Schiiller, 320 (Anm. 71).
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christliche Sozialethik eine Einheit bilden?77, dann verwundert die Inkonsi-
stenz in den grundlegenden Positionsbestimmungen von kirchlicher Sozial-
lehre (z.B. SRS) und moraltheologischen Lehraufierungen (VS), auch in be-
zug auf deren Verhdltnis zu den Sozialwissenschaften. Aber auch die Tatsa-
che, dafs die iibrigen Beitrdage (und approbierten Veroffentlichungen) sogar
ein und desselben Papstes zur Soziallehre der Kirche - auch wenn man nur
auf der Ebene von Enzykliken verbleibt - ein so ambivalentes Bild zeichnen,
erleichtert nicht gerade die Suche nach einem roten Faden.

Ein Faden liefle sich ausziehen von der Theorie der relativen Autonomie
der Kultursachbereich in QA iiber das Konzil bis hin zur jlingsten hier ein-
schlagigen Veroffentlichung des papstlichen Lehramtes (SSI). Ein weiterer
Faden verbindet tiber die Kategorie der "Zeichen der Zeit" und den metho-
dischen Dreischritt die Konzilspapste und das II. Vatikanum mit nahezu der
ganzen nachkonziliaren kirchlichen Sozialehre - einzig VS scheint hier eine
Ausnahme zu machen. Wo allerdings und inwieweit die Sozialwissenschaf-
ten auf den verschiedenen Ebenen des Dreischritts vorkommen und ob sie
auch als Gesprachspartner in Sachen Ethik ernstgenommen werden, darin
variieren auch diese Dokumente z.T. erheblich. Im Anschlufs an die von
Clodovis Boff schon 1978 zusammengestellten Fehlformen im Verhaltnis der
Theologie zu den Sozialwissenschaften lassen sich einerseits Elemente von
Empirismus (Fehlen), methodologischem Purismus (Ausschlufl) und Theo-
logismus (Substitution einer sozialanalytischen Vermittlung)78 ausfindig
machen. Andererseits wird selbst dort, wo ein offenes, vertrauensvolles
Verhiltnis zu den Sozialwissenschaften vorliegt, der mogliche Beitrag dieser
Disziplinen meist auf die Zulieferung "gesicherter" empirischer Erkennt-
nisse reduziert. "Interdisziplinaritat" wird dann oft als Einbahnstrafie, als
einseitiger Wissenstransfer begriffen, wobei der Soziallehre der Kirche zu-
dem die Auswahlkompetenz zugemutet und manchmal auch zugetraut
wird. Die prozefthaft und auf Konsultation angelegten regionalkirchlichen
Verfahren, vorbereitet durch die bahnbrechenden Anstofse von "Gaudium et
spes" und "Octogesima adveniens" sind dagegen hoffnungsvolle Anzeichen
eines zumindest in Ansétzen gelungenen Dialogs mit Wissenschaft und Of-
fentlichkeit.

Der Stellenwert, den die Soziallehre der Kirche den Sozialwissenschaften
beimifdt - dies lafst sich iiber die Verbindungsfaden hinaus ermitteln -, hangt
ganz entscheidend von wissenschaftstheoretischen und metaethischen Vor-
entscheidungen und Einschitzungen ab. Er hangt u.a. davon ab, wie hoch
das eigene (theologische bzw. ethische) Vermogen zur Wirklichkeitser-

77 Vgl. Furger, Christliche Sozialwissenschaft, 24 (Anm. 5); wiederabgedruckt in: ders., Weltgestal-
tung aus Glauben. Versuche zu einer christlichen Sozialethik (Schriften des Instituts fiir Christli-
che Sozialwissenschaften 20), Miinster 1989, 23-31. Es handelt sich um den Text seiner Miinstera-
ner Antrittsvorlesung. Diese Zuordnung findet sich u.a. bereits bei Hofmann, 179, 264 (Anm. 4),
und Dreier, 129 (Anm. 4).

78 Vgl. zu den Fehlformen im Verhiltnis Theologie - Sozialwissenschaften Clodovis Boff, 60-74
(Anm. 19).
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kenntnis einstuft wird. Eng damit verkniipft ist die Frage, wie man die Wis-
senschaftlichkeit sozialwissenschaftlicher (im Verhaltnis zu theologischer)
Erkenntnis? bzw. ihren sozialphilosophischen und ethischen Beitrag ein-
schatztso, Werden die Sozialwissenschaften zu den Quellen ethischer Er-
kenntnis gezahlts!, oder nicht? Nicht unerheblich ist dabei auch, wie grofd
man die Gefahr eines soziologischen Imperialismus in Sachen Ethik bzw.
einer soziologistischen Substitution der Ethik einstuft.

Er hingt des weiteren davon ab, ob man starker gesinnungs- bzw. wert-
oder verantwortungsethisch argumentiert. Eine reine Gesinnungsethik
braucht keine Giiterabwagung und somit auch weder eine sozialwissen-
schaftliche Informations2 noch gar das interdisziplindare Gesprach. Wer der
Uberzeugung ist, daf alle entscheidenden ethischen Aussagen ethik-imma-
nent, "in sich" gemacht werden konnen (also ohne Beriicksichtigung der
Folgen und ohne eine entsprechende Giiterabwagung) wird den Stellenwert
ebenfalls gering einschétzen. Der Stellenwert ist mithin auch abhangig da-
von, ob man einer (streng) deontologischen oder (deontisch-) teleologischen
Normierungstheorie anhangt, denn "... jemand, der die sittliche Richtigkeit
einer Handlungsweise teleologisch, das heifit von ihren Folgen her be-
stimmt sieht, (ist) in weit grofferem Umfang auf Erfahrung verwiesen ... als
ein anderer, der von einer Handlungsweise annimmt, ihr sittlicher Charak-
ter sei deontologischer Natur, das heifst unabhangig von ihren Folgen."s3 Im
direkten Zusammenhang damit steht auch die Frage, wie man das Verhalt-
nis von Fragen des Guten zu Fragen des Rechten bestimmt und welchen
Stellenwert man ihnen in sozialethischen Bewadhrungsfeldern einraumts4.
Die Rolle, die man der Erfahrung zugesteht, bedingt ihrerseits, ob man eher

79 Vgl. die (indirekt auch auf sich selbst bezogene) Kritik Nell-Breunings an einem Verstindnis der
"katholischen Soziallehre" als Superwissenschaft, die sich mit ihrer "umfassenden" Sicht allen an-
deren Wissensproduktionen iiberlegen glaube. Einen solchen "Triumphalismus", der auch noch
in "Quadragesimo anno" durchschlage, habe das II. Vatikanum tiberwunden. Vgl. Oswald von
Nell-Breuning, Einfithrung, in: Texte zur katholischen Soziallehre. Die sozialen Rundschreiben
der Papste und andere kirchliche Dokumente, hrsg. vom Bundesverband der KAB Deutschlands,
Koln-Kevelaer, 7. Aufl. 1989, 9-29, hier 27.

80 Vgl. die o.g. Beobachtung iiber die wissenschaftsimmanenten Entwicklungen in der neueren
Okonomik, die in der Projektbeschreibung zum "Lexikon der Wirtschaftsethik" zum Ausdruck
gebracht wird.

81 Vgl. Hofmann, 178-183 (Anm. 4).

82 Vgl. ebd., 181: "Der Seinsgehalt der sozialen Wirklichkeit und die daraus fliefSlende sittliche Be-
deutsamkeit geht in die sittliche Entscheidung ein. Nur vom vorgefafsten Standpunkt einer ein-
seitigen Gesinnungsethik aus liefle sich dieser Sachverhalt iibersehen.”

83 Vgl. Schiiller, 317 (Anm. 71) (Hervorhebung von mir; A.L.) und auch ebd., 318, wo Schiiller auf
die notwendige Korrelation von teleologischer Normierung und empirischer Betrachtung ver-
weist. Vgl. John Rawls, Eine Theorie der Gerechtigkeit, Frankfurt/M., 6. Aufl. 1991, 48: "In allen
beachtenswerten ethischen Theorien sind die Folgen von Belang dafiir, was recht ist. Das Gegen-
teil wére einfach unverniinftig, ungereimt." Im englischen Original klingt Rawls’ Ablehnung ei-
ner Ausklammerung der Handlungsfolgen aus dem Bereich ethischer Relevanz noch scharfer:
Eine solche Einschdtzung "would simply be irrational, crazy" (ders., A Theory of Justice, Oxford
1972, 30). Vgl. Schiiller, 287 Anm. 12 (Anm. 71).

84 Vgl. den Vorrang des Rechten vor dem Guten in Rawls’ Theorie der Gerechtigkeit als Fairnef
(ders., Gerechtigkeit, 50, 489f [Anm. 83]).
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ein platonisch-deduktives Verfahren einer Ableitung von Normen aus allge-
meinen Begriffen (Ideen) oder eher ein aristotelisch-thomanisch-induktives
Verfahren der Findung gemischter Normen auch aus Erfahrung préaferiertss.
Jenseits eines historistischen oder kulturspezifischen Relativismus ist es
dariiber hinaus auch nicht unerheblich, ob man der ethischen Wahrheit, die
eben auch in gemischten Normen ausgelegt wird, einen Zeit- und Kultur-
kern zuspricht oder nichtss.

Die durchaus auch innerhalb des Lehramtes diachron wie synchron un-
terschiedlich ausfallenden Entscheidungen tiiber diese wissenschaftstheore-
tischen und metaethischen Fragen, Streitpunkte und Differenzen scheinen
wesentliche Griinde fiir die Ambivalenz und Pluralitdt in den im ersten und
zweiten Abschnitt meines Beitrags skizzierten Haltungen der Soziallehre
der Kirche gegeniiber der Rolle der Sozialwissenschaften zu sein.

Bei allen Unvollkommenheiten und Schwierigkeiten, von denen auch die
Sozialwissenschaften und das interdisziplindre Gesprach mit ihnen gekenn-
zeichnet sind: es gibt fiir die Soziallehre der Kirche, sowohl fiir die kritische
Reflexion der christlichen Gemeinden und Gemeinschaften als auch fiir die
wissenschaftliche Disziplin der theologischen Ethik als auch fiir das Lehr-
amt in seinen verschiedenen Tragern und Artikulationsformen, keine Alter-
native zu diesem Dialog. Mit Walter Kerber kann deshalb man vor der ver-
meintlichen Alternative einer Riickkehr "ins Getto einer wirklichkeitsfernen,
in ihrer Geschlossenheit durch nichts anfechtbaren Philosophie und Theolo-
gie" nur warnen. Von einer so verstandenen christlichen Ethik waren keine
entscheidenden Impulse zur Losung der drangenden Probleme zu erwar-
tens?. Oder, um es mit Edward Schillebeeckx positiv auszudriicken: "Das Ver-
haltnis zwischen Kirche und Welt ist nicht einfach das Verhiltnis einer
'Ecclesia docens' zu einem 'mundus discens'. Es ist ein dialogisches Verhalt-
nis, ein Verhaltnis korrespondierender Bereicherung und des aufrechten
Horchens aufeinander"ss.

85 Vgl Thomas von Aquin, S.Th.1q. 84 a. 5.

86 Vgl. Joseph Ratzinger, Der Christ und die Welt von heute. Uberlegungen zum sogenannten
Schema 13 des Zweiten Vatikanischen Konzils, in: Johann Baptist Metz (Hrsg.), Weltverstandnis
im Glauben, Mainz, 2. Aufl. 1966, 143-160, hier 145: "Das allgemeine Problem, daff Wahrheit nur
geschichtlich formulierbar ist, erhélt im Ethos seine besondere Schérfe".

87 Vgl. Kerber, Ordnungspolitik, 32 (Anm. 8).

88 Edward Schillebeeckx, Von der theologischen Tragweite lehramtlicher Verlautbarungen iiber ge-
sellschaftspolitische Fragen, in: Conc(D) 4 (1968) 411-421, hier 413.



